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 :الملخص
ستحق الوقوف عنده لكونه يشكل بحيث ا  لعقائديةهذا البحث مفهوماً هاماً من المفاهيم ا تناول
مثله مثل  ،من أركان الدين الإسأأأ مي  اً أسأأأاسأأأي اً عاد التي تشأأأكل ركنمن مسأأأ لة الم    اً مهم اً جزء

وأهميتأه تتأ تم من ارتبأاطأه التوحيأد والنوو  وهأذا المفهوم هو مفهوم الفنأاء ن ءنأاء الجنأة والنأارن  
 .العميق بمس لة الخلود الأخروي 

ولأن هذا   ؛وأن يعيش حيا  أبدية ب  موت ،يكون كامل القدر وأبداً يحلم ب ن ءالإنسأأأأأان دائماً  
 مستحيل ءي هذه الدنيا بسوب خضوع الإنسان لظاهر  الموت سلّم الإنسان اعتقاده للخلود 

 أنه ءي الوقت  الأخروي، وإذا كان هذا الاعتقاد يحمل ءي طياته نوعاً من الراحة والسأأأأأأأأ م  لاّ 
كان لذلك   ،ءالخلود ءي الجحيم أمر يصأعب تصأورهذاته قد شأكّل حالة من القلق والاطأاراب  

حيث   ،محل تنازع كوير لعلماء الإس م والمتكلمين والف سفة علم ثلة من الأقوال  هذا المفهوم
ام الجنأأأة دون النأأأار لتعلو ءي حين قأأأال البعض الآخر بأأأدو لبعض بأأأدوام الجنأأأة والنأأأار  قأأأال ا

وقد دءعنا كل ذلك  لم دراسأأة اراء شأأيخين من كبار شأأيو   ،معاً   خرى تقول بفنائهماأصأأوات أ
وتحليل هذه الآراء وتمحيصأأأأأأأها من  ،وهما الجهم بن صأأأأأأأفوان وأبو الهذيل العّ ف ،المتكلمين

يقول بحريأة أمأا العّ ف ءقأد كأان    ،جهأة أن الجهم والعّ ف مختلفأان ءي الاتجأاه ءأالأول جوري 
 ءلزم بنا أن نتعمق ءي قولهما لنوين  لم أي درجة اختلفا أو اتفقا. ،الإراد  الإنسانية

الخلود الأخروي، جهم بن صأأأأأأأأأأأأأأفوان، أبو الهأأذيأل    النأأار، الفنأأاء،و   : الجنأأةةالكلماا  المفااا يا
 .العّ ف
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Abstract: 
This research dealt with an important concepts from the doctrinal concepts, so 

that it deserves to be considered because it forms an important part of the issue 

of the resurrection, which constitutes a basic pillar of the Islamic religion, like 

monotheism and prophecy. this concept is the concept of courtyard _ 

courtyard of Heaven and Hell_and its importance stems from its deep 

association with the issue of eternity in the afterlife. 

Human always and forever dreams of being fully capable and living eternal 

life without death; and because this is impossible in this world because of the 

human subjection to the phenomenon of death human surrendered his belief 

in the eschatological immortality, and if this belief carries with it a kind of 

comfort and peace, but at the same time it constituted a state of anxiety and  

turmoil, as eternity in hell is difficult to imagine, so this concept was a matter 

of great contention for Islamic scholars, theologians, and philosophers on a 

number of sayings, as some said that Heaven and Hell will perpetuate, while 

others said that Paradise will perpetuate without fire, so that other voices rise 

up saying that they will perish together. 
All of this prompted us to study the opinions of two sheikhs of the great sheikhs 

of theologians, Jahm bin Safwan and Abu al_Hudhayl al_Allaf, and to 

analyzing and scrutinizing  these opinions on the one hand that Jahm and al-

Allaf are different in direction.  The first is algebraic, while Al- Allaf used to say 

about the freedom of the human will, so it is necessary for us to go deeper into 

what they said in order to show to what degree they differed or agreed. 
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 :المقدمة
اً حول  همأّ  اً،وجوديأّ اً اًن ءلسأأأأأأأأأأأأأأ يأّ اً معرفيأّ يكأاد ينعقأد الإجمأاع ب ن الإنسأأأأأأأأأأأأأأان مذ وجد علم هذه الأري، وجد وهو يحمأل ءي داخلأه همأّ 

دلالات ذلك ءي جملة من الأسأأأ لة الجوهرية الكورى التي أثارت الت مل وكانت موطأأأا اهتمام   تتكشأأأفوقد   ،المسأأأتقول حول المصأأأير
الجدل   ثارتالإشأأأأأأكاليات التي  والتي غدت ما تاور التفكير البشأأأأأأري أحد أهم   ،ونظر شأأأأأأديدين عند الف سأأأأأأفة والمفكرين والمهتمين

 وانقسمت الآراء حولها.
أن الخلود   ذ    الحيا  والخلود علم حبّ   ل  و  قد ج   ءالإنسان ءي ءارته  ،الأخروي  والفناء  ه الأس لة كان السؤال حول الخلودومن أبرز هذ

ن ءكر  الموت كانت حاطأأأأأر  ولأ ،ونقص كماله ءي تجاوز الإنسأأأأأان لتناهيه الزمني  حاجة  ، نسأأأأأانية خالصأأأأأة  وحاجة رغبة  لا هوما 
ءي الآخر  ن دار    تالا  لم الخلودء ،ورى من عدم تحقيق طموحه ءي البقاءمخاوف كقلق و اثار ذلك ءي نفسأأأأأأه  دوماً نصأأأأأأب عينيه

هل   حول ، وقد أثار هذا السأأأؤال الجدل بين المتكلمينالجنة والنار حول  هسأأأاً معرفياً بدا ءي سأأأؤالل كل ذلك هاجوقد شأأأكّ  الحسأأأابن
كان الاعتقاد  ؟ ءفي حين لم الأبديسأأأأتمر نعيم الجنة  سأأأأ؟ هل جهنم  لم الأبد بسأأأأوب ذنب ارتكووهخلد الناس ءي هل سأأأأي   ؟النار أبدية

ظهر علم السأأأأأأاحة    وأن الصأأأأأأالحين سأأأأأأيخلدون ءي الجنة أما الكاءرون ءمصأأأأأأيرهم الخلود ءي النار  ب نه لا ءناء للجنة والنارالسأأأأأأائد  
كان صأأاحباً لتيار يسأأيران ءي تيارين مختلفين ءجهم بن صأأفوان الذي التصأأور كان أصأأحابه  هذه  صأأور مياير لما هو سأأائدت الفكرية

ءورغم قولأه بأالحريأة الإنسأأأأأأأأأأأأأأأانيأة و رغم انتمأائأه لأدائر  ك ميأة مختلفأة عن دائر  جهم   وأمأا العّ ف ،الجوريأة نأادى بفنأاء الجنأة والنأار
باً وهي ءناء حركات أهل الخلدين مما أدى ذلك  لم تقديم صأأأأور  جديد  للحسأأأأاب الأخروي يمكن ءإنه قال بنفس المقالة تقري  ،الجورية

 لها أن تزعزع ءكر  الأبدية ءي الثواب والعذاب.
  أهمية البحث:

هي ءناء الجنة  و ألا    وحدث ءيها خ ف كوير  من أهم المسأأأأأأأأائل التي شأأأأأأأأيلت الفكر البشأأأأأأأأري     تكمن أهمية البحث ءي كونه يتناول واحد 
الأخروين هذه المسأأأأ لة التي أثارت اهتمام العلماء والباحثين علم تنوع مدارسأأأأهم   ن الخلود  بمسأأأأ لة الخلود   الوثيق   وذلك لارتباطها   والنار 

 جهم بن صفوان وأبو الهذيل العّ ف.    طاءة  لم أنه يوين كي ية طرحها عند اثنين من كبار المتكلمين   ، واتجاهاتهم الفكرية والعقدية 
 هج البحث:امن
 طأاءة  لم اسأتخدامنا لمناهج، بالإ منهجي التحليل والتركيب اعتمدنا ءي هذا البحث مناهج متعدد  اقتضأتها طويعة الموطأوع ومن ذلك:    

 أخرى كالمنهج المقارن، حيث سيتم تحليل أءكار كل من جهم والعّ ف ومقارنتها ما بعضها لنرى هل اتفقا ءي المضمون أم اخت ءا؟ 
 يهدف هذا البحث  لم ما يلي: أهداف البحث:

 . براز النقاش حول الوجود الحالي للجنة والنارن 1
 ا. التعريف بالأسباب التي دءعت الجهم للقول بفناء الجنة والنار، والأدلة التي اعتمد عليها ءي ذلك سواء أكانت نصيّة أم عقلية أم ك هم ن 2
 .بفناء حركات أهل الجنة والنار، والدليل الذي استند عليه ءي ذلك ن التعريف أيضاً بسوب قول العّ ف3
 .العّ ف جهم ما سكون ءناء  التقاء  براز جوانبن 4

وإنما كانت  تناولت هذا الموطأوع بشأكل منفرد يميةدراسأة أكاد الدراسأات السأابقة: بعد الاط ع علم الشأابكة يمكن القول بعدم وجود
 هناك دراسات عامة حول هاتين الشخصيتين وقد استندنا علم هذه الدراسات ءي بحثنا.
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 :الجنة والنار وجودأولًا_ 
التي شأأأأيلت اهتمام المتكلمين، من حيث أنها ترتبل بصأأأألة وثيقة بمسأأأأ لة الثواب   ية الجنة والنار  حدى أهم القضأأأأايا الدينيةكانت ثنائ

ومعاقبة المسأأيء علم ذنبه ما ،  علم عملهالعدل الإلهي، ءثواب المحسأأن   مسأأ لة وهي  وأشأأمل  ءي مسأأ لة أعمّ  التي تصأأبّ و  ،والعقاب
 لم قسأأأمين:  ما الجنة التي هي مكان   حين ذ للعدل الإلهي الذي سأأأيتحقق ءي دار الآخر   ذ ينقسأأأم المصأأأير الإنسأأأاني   تمثيلهو  لاّ 

 .الصالحين أو النار التي هي منزلة الفاسدين
ءالموت هو »  ،ي يعيشأها الإنسأان ن الدنيا هي الحاطأر والآخر  هي المسأتقول لاسأتاعنا  دراك الصأراعات الداخلية التبوإذا اءترطأنا 

قدر الإنسأأأان مهما طالت أيّامه وعلم الرغم من ذلك ءقد جهد ومنذ القديم للبحث عن الخلود، وحاك الكثير من الأسأأأاطير التي تؤكد 
.( ءالإنسأأأأأان دائماً يحمل ءي  3، 2023)شأأأأأاهين، ومرعي،  «أهمية سأأأأأعيه وراء الحيا  ورءضأأأأأه لفكر  ميادر  الدنيا  لم عالم مجهول.

 ن يجد راحة له  بأمً  منه حاول   داخله همّ المسأأأأتقول الخوف من القادم بل من المجهول، ولذلك سأأأأعم  لم تصأأأأور الخلود الأخروي 
  ءي هذا التصور.

  ون م المؤمنين ءي الجنأة  لم الأبأد وعأذاب الكأاءر تنعّ   أي  نالخلود والبقأاء ءي الآخر ن بأدوام الجنأة والنأار لقأد كأان الاعتقأاد السأأأأأأأأأأأأأأائأدو 
عويض له عن مآسأأأأأأي الدنيا وشأأأأأأقا ها لعله  مدعا   لم السأأأأأأكينة  ذ وجد ءيها الإنسأأأأأأان ما كان يتمنم أمً  منه ءي ت  الأبدي ءي النار

أن  يقتضأأأأأأأأأأأأأأي     نمأا والعأدل الإلهي ءي هأذه الحيأا ، لموافبعض النأاس قأد ظ   ،عن تحقيقأه ءي واقعأه المعأاشيحقق ءي الآخر  مأا عجز 
كان السأأأأأواد الأعظم من المسأأأأألمين يعتقد ب ن أبدية    ءي الآخر ، لذلك ءقدءتنفيذ العدالة الإلهية لا يتحقق  لاّ   ،يسأأأأأترد كل مظلوم حقه

 ءقد اتفقت ءرق الأمة كلها علم أنه لا ءناء للجنة ولا لنعيمها»ر  الجنة والنار هو تصأأأأأأأأأأأور قاعي لا يجادل فيه  لا كل موتدع أو كاء
ءي ذلك   سأأأتندوقد ا  ءالاويعة الأبدية للجنة والنار كانت موطأأأوع م سأأألتم بصأأأحته،   (.145،  1996الظاهري،) «...ولا للنار ولا لعذابها

الحات   ﴿ايات تصأأأأأل الخلود، والعذاب الأبدي كقوله تعالم ءي وصأأأأأل الجنة  علم ما جاء ءي القران من   والذين امنوا وعملوا الصأأأأأّ
رّ ماهّر ر وندخلهم ظ   ظلي ً  .( وقوله  57)النسأأأأأأاء، الآية: ﴾سأأأأأأندخلهم جنّات  تجري من تحتها الأنهار خالدين ءيها أبداً لهم ءيها أزوا

 ..(29)النحل، الآية:  ﴾ءادخلوا أبواب جهنّم خالدين ءيها ءلويس مثوى المتكوّرين﴿وصل الخلود ءي النار تعالم ءي 
، ولما كانت الجنة هي المكان الذي يسأأأأعد فيه الصأأأأالحون، والنار المكان الذي يشأأأأقم فيه الاالحون تولورت الأسأأأأ لة حول وجودهما

ما خلقه للعالم؟ أم هل هما يخلقان بعد أن يوجد من يسأأأتحقهما؟ ولقد كان التسأأأليم انذاك قائم علم أن  ءهل الله قد خلق الجنة والنار  
وذلك بالاستناد علم ما ذكر ءي القران  الجنة والنار مخلوقتان،    ءقد اتفق المسلمون علم أنالجنة والنار موجودتان ءي الوقت الحالي  

)ال عمران،  ﴾واتقوا النأار التي أعأدت للكفرين  ﴿  ءأاسأأأأأأأأأأأأأأتأدلوا بقولأه تعأالم: ،الكريم، وءي الأحأاديأث النوويأة لأحوال الجنأة وأهوال النأار
 (133:)ال عمران، الآية  ﴾وسأارعوا  لم ميفر  من ر كم وجنة عرطأها السأموات والأري أعدت للمتقينقوله: ﴿   وأيضأاً  (131:الآية

وغشأأأأيها ألوان لا أدري ما  ،سأأأأدر  المنتهمن تي حتم   جوريل ثم انالق بي » حديث الإسأأأأراء والمعراّب  النووية احتجوا ومن الأحاديث
ن أن الرسأول   ذ أن هذا الحديث يويّ  (.85،  2011  ،النيسأابوري ) «اللؤلؤ وإذا ترابها المسأك جنابذثم أدخلت الجنة ءإذا ءيها قال هي،  

 قد رأى الجنة ونعيمها مما يؤكد وجودها.
 حولهما جهم كان أول من اثار التسأأأأأأا لاتذكر ب ن  ءي    وما جهم بن صأأأأأأفوان وطأأأأأأعت ثنائية الجنة والنار موطأأأأأأا بحث وتمحيص،

يعرف بالضأأأأبل متم بدأ الخ ف والنقاش حول وجود الجنة والنار  لا  ولا  »وجود الحالي للجنة والنار  الوزعزع التسأأأأليم المالق حول  
أول من قأال بأ ن الجنأة والنأار لم تخلقأا بعأد، كمأا لا تأذكر المصأأأأأأأأأأأأأأادر كيف كأان يأدور النقأاش بين   أن المصأأأأأأأأأأأأأأادر تأذكر أن جهمأاً 



 سليمان، صاءي                                                             ءناء النعيم والجحيم بين جهم بن صفوان وأبو الهذيل العّ ف       
 

 12من  5
 

كان أول من قال    ءإنه   (.153  ،1965  )العلي، «...المسأأأأأأأأأأأألمين ءي  ثبات وجود الجنة والنار ونفي وجودهما ءي القرن الأول للهجر 
 ا الله يوم الحساب.ب ن الجنة والنار غير مخلوقتان حالياً، وإنما يخلقهم

الله يوم   يخلقهمأاعن خلقهمأا، و الله ليس بعأاجز   وإن حأاليأاً   غير مخلوقتينالجنأة والنأار ءأ،  جهم قأد بيّن عأدم وجودهمأا قوأل الحسأأأأأأأأأأأأأأابء
وهو بذلك  ،ءي الوقت الحاطأأر وخلقهما مقترن بيوم القيامة -ء  وجود للجنة والنار نبرأي جهم  (.130،  1949ملاي،ال)  الحسأأاب.

وقد يكون الذي دءا جهم   ،بل ر ما عدم التصأديق لما جاء ءي الأحاديث النووية عن وصأل الجنة والنار ،يقل موقل النقد أو الشأك
 .(.1965،153،العلي )  لم القول بعدم وجودهما هو اعتقاده ب نه ليس لوجودهما ءائد  ءي الوقت الحاطر.

ءالسأأأؤال    الجنة،و  ن ادم قد سأأأكن    الجنة وأهوال النار،  وتصأأأل نعيم  ،تانموجود  والنار  فهم علم أن الجنةوإذا كان ءي القران ايات ت  
بل ءقل تلك الآراء التي ذكرتها كتب   ،أية أدلة قاطعة تؤكد تفسأأأأأأيرات جهم لهذه الآيات ر جهم هذه الآيات؟ ليس هناكهنا كيف ءسأأأأأأت 

  .« من بسأأأأأأأأأأأأأأأأاتين الأأدنيأأاأنهمأأا غير مخلوقتين ءأأإن ادم عليأأه السأأأأأأأأأأأأأأ م  نمأأا كأأان ءي جنأأة    »تزعم  أن الجهميأأة    الخصأأأأأأأأأأأأأأوم ومنهأأا
قد سأأأأأكن جنة أرطأأأأأية، وهذا   ويرى ب نه ،السأأأأأماوية  دم ءي الجنةلآ الوجود السأأأأأابقءجهم بن صأأأأأفوان ينكر    (.1928،237)البيدادي،

، ءليس علم جنة أرطأأية  ءي بعض الآيات  وكانت تدل ،لأن كلمة الجنة قد ذكرت ءي النص القراني ؛الرأي يحتاّ  لم تدقيق و حث
أيضأأاً علم أن ادم قد   يذكر وما(  25الدخان، الآية:)﴾كم تركوا من جنات وعيون ﴿كقوله تعالم  دائماً المقصأأود منها الجنة السأأماوية

أن  غواء  بليس لآدم ءي  رشأأأاده علم شأأأجر  الخلود يتناقض ما قول الله ءي وصأأأل الخلود ءي الجنة، ءلنا كان ءي جنة أرطأأأية هو 
ءكل ذلك يمكن أن يرجح ب ن ادم لم يكن ءي   (.142،  1996)الظاهري،  أن نسأأأ ل كيف  ذاً لآدم أن ياما بالخلود ءي دار الخلود؟،

 الجنة السماوية بل ءي جنة أرطية.
( أنه قال، وذكر أشأأأياء من أعمال الور، من صقالوا صأأأح عن رسأأأول الله ) »حول منكري وجود الجنة والنار: أنهم يقول ابن حزم  و 

  :رب ابني لي عنأدك بيتأاً ءي الجنأة قأالوا   :عملهأا غرس لأه ءي الجنأة كأذا وكأذا شأأأأأأأأأأأأأأجر  ويقول الله تعأالم حأاكيأاً امرأ  ءرعون أنهأا قأالأت
 ذ أن الجنة لو كانت موجود  لما   (.1996،141الظاهري،) «ليرس معنم.مخلوقة لم يكن ءي الدعاء من اسأأتثناء الوناء وا  تولو كان

 ذكر ءي الدعاء كلمة الوناء.
ءأ ولًا قأد أنكر وجودهأا ءي    ،و أذلأك يتوين لنأا كيف تجلأت بأدايأةً ثنأائيأة الجنأة والنأار، وكيف تتأدرّ جهم بن صأأأأأأأأأأأأأأفوان ءي التارق  ليهأا

بذلك مناوق  ، مخالفاً أو مت ولاً من حيث أن كل حادث مصيره الفناء  ،الوقت الحالي ليؤكد حدوثها منتقً  من ذلك  لم  ثبات ءنائهما
 هره.القران والحديث  ذا ءهم علم ظا

 الفناء عند جهم بن صفوان:ثانياً:  
وأكثرهم  ثار  ، ومن أكور شأأأأأخصأأأأأيات الإسأأأأأ م جهم بن صأأأأأفوان أحد الأءذاذ الكبار الذين ظهروا ءي أواخر القرن الأول الهجري  يعدّ 

التنزيه المالق لله    كان عمادهللجدل  ذ تجاوزت أءكاره جميا التفسأأيرات التقليدية السأأائد  ءي عصأأره، وقد وطأأا جهم ءكر خاص به 
، وقد عاري جهم كل الصأأأأأأأأفات التي يمكن أن تؤدي  لم مشأأأأأأأأابهة له ما المخلوقات بذلك ء نكر وتفرده،د علم سأأأأأأأأمو الله حيث أكّ 

اهتم بدراسأأأأأأأأة القران والعقائد وكانت له ع قات ما أبرز   وأيضأأأأأأأأاً   رف عنه منهج الت ويل،ع  التفسأأأأأأأأير الحرءي للنصأأأأأأأأوص الدينية  ذ  
 أيضأأأاً   وحاول  ،ء عمل ءكره ءي تفهمه  ،جهم نحو القران وقد توجه  م،وغيره 2ومقاتل بن سأأأليمان 1المفكرين انذاك أمثال جعد بن درهم

 
ن صفوان  نجعد بن درهم: أصله من خراسان، ولا يعرف عنه  لا أنه كان يقيم ءي دمشق وقد ذهب  لم الكوءة ءي عهد هشام بن عود الملك والتقم بجهم ب1

 وكانت له اراء ءي نفي الصفات وخلق القران.
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ده ءريق وعارطأأأأه اخر بل وصأأأألت بالبعض  لم  ء يّ   ،هم عقائد الإسأأأأ م مما كوّن لديه اراء صأأأأاخبة أثارت حركة جدل كوير  حولهتفّ 
 درجة النوذ ور ما التكفير.

يّ ءي أءق  »حيث  لقد تناول جهم بعض الأمور العقائدية التي كانت سأأأأأائد  ءي عصأأأأأره قام بت ويل ما يعد ثابتاً علم المسأأأأأتوى النصأأأأأّ
واجهته ءي هذه   ذ  وخاصأأة ءي مسأأ لة التوحيد  ،عن الفهم السأأائد انذاك  اً كلي اً انزياح ءيهاحقق ء  .(160، 2019)ملحم، «.جديد تماماً 

 لم    لم ت ويل الصأفات كلها وصأولاً  لذلك اتجه  ما الله لصأفات تجعل المخلوقات تتشأارك فيهاوهي أن مدلول   ة،المسأ لة أكور مشأكل
، خر  وأثوت أن القران مخلوق أن يكون مرئياً ءي الآعلم ذلك نفم و   ،نفم أن يكون لله صأأأأأأأأأأأأفات غير ذاتهءقد  ه  ، وعليالمالقالتنزيه 
 المصير النهائي للخلق.ر هذا الفهم علم جميا ارائه و شكل خاص وقد أثّ 

ءنادى   ،مسأأ لة التوحيد  و حث وسأأار ءيها علم طأأوء رأيه ءي م خذ شأأك  جهم بن صأأفوان الاعتقاد السأأائد بدوام الجنة والنار  أخذءقد 
لا شيء  وحدهكما كان    وحده،الله   لا يبقم  لاحتم   من ءيهما،الجنة والنار تفنيان وتويدان، ويفنم  »رأى صراحةً أن  لخلدين  ذ  ء ابفنا

ءموقفه هذا  نما انالق من ءهمه لمسأأأأ لة التوحيد ءكل شأأأأيء باسأأأأتثناء الله مصأأأأيره الفناء والشأأأأيء   (.1990،167)الأشأأأأعري، «معه.
 الوحيد الذي سيبقم هو وجود الله.

وقد تتدرّ جهم ءي هذه المسأأأأ لة فبعد أن أكّدن كما ذكرنا سأأأأابقاًن أنهما غير مخلوقتان ءي الوقت الحاطأأأأر اتجه لإثبات ءنائهما بعد 
الجنة والنار يفنيان ويفنم    ن  »خلقهما أي أنه بعد أن أثوت عوث خلق الجنة والنار قول الحسأأأاب ذهب  لم القول بفنائهما  ذ يقول: 

 .( مستدلًا علم ذلك بحجج ك مية وأخرى مستوحا  من القران.1996،145)الظاهري،«أهلهما.
لأن اتصأاف شأيء ما بصأفة الخلود سأيتسأاوى ما   ؛دينياً   غير صأحيح  من الجهة الدينية وجد جهم بن صأفوان أن خلود الجنة والنارء

محتجاً  ايات الخلود تفسأأأأأأير مجازياً وحاول أن يفسأأأأأأر   ،ءنائهما ت كيد الله ءي كماله وخلوده ءي حين أنه لا بقاء  لا لله لذلك ذهب  لم
و ما أن الجنة والنار مخلوقتان ءهما بالت كيد  ،ءالمخلوقات كلها ءانية  (88الآية:،القصأص) ﴾كل شأيء هالك  لا وجهه: ﴿بقوله تعالم

لله كان موجوداً لا شأأأأأأأأيء معه وسأأأأأأأأينتهي  لم ذلك بمعنم أن  اء  (3:الآية،)الحديد﴾الأول والآخر﴿هو بقول اللهاحتج أيضأأأأأأأأاً  و ءانيتان 
بقول  وأيضأأأاً اسأأأتدل (.168،  2003 ،)ابن حنول.شأأأيء معهلا  وأهلهما حتم يكون اللهءتفنم الجنة والنار   ،الفناء سأأأياال كل شأأأيء

تحت هذه الإحاطة   اولأن الجنة والنار قد وقعت ،علم الله قد أحاط بكل شأأيءأي أن    (28:الآية،)الجن﴾وأحصأأم كل شأأيء عدداً ﴿الله  
خالدين ءيها ما دامت السأأأأأأموات والأري  لا ما شأأأأأأاء ﴿  د جهم بن صأأأأأأفوان انقااع أبدية الجنة والنار بقول الله  وقد أكّ  ءهما ءانيتان.

ق علم  يرى جهم أن خلود الجنة والنار معلّ ء ،اسأأأأأأأأتثناء وشأأأأأأأأرط  ة تضأأأأأأأأمنت ذ أن الآي (107:الآية،)هود﴾ر ك  ن ر ك ءعال لما يريد
 .(.1968،88،)الشهرستاني .يجب فيه شرط ولا استثناءوالأري ءي حين أن الخلود لا  شرط دوام السموات

 ذ لاقم جهم  ذكر المصأأأأأأأأأأأادر أدلة أخرىن موجة كوير  من الاعتراطأأأأأأأأأأأاتجهم ن ولم تبها   نقلية التي احتجّ لقد واجهت هذه الأدلة ال
ءإنما عنم تعالم الاستحالة من شيء »الأولم ءقال:   جهم للآية  ءقد ردّ ابن حزم علم تفسير استنكار المسلمين أمثال ابن حزم وغيره

 لم شأأأأأأأأأأأأأأيء ومن حأال  لم حأال وهأذا عأام لجميا المخلوقأات دون الله تعأالم، وكأذلأك مأدد النعيم ءي الجنأة، والعأذاب ءي النأار، كلمأا 
.( كمأا أنأه أي ابن حزم ردّ أيضأأأأأأأأأأأأأأاً  146، 1996)الظأاهري،    «ءنيأت مأد  أحأدث الله عز وجأل أخرى، وهكأذا أبأداً ب  نهأايأة ولا اخر.

 ن الله تعالم  نما يعلم الأشأأياء علم ما هي عليه، لا علم خ ف ما هي عليه، لأن من علم    »  ءقال:  علم تفسأأير جهم للآية الثالثة
جاهل به مخائ ءي اعتقاده، ...ءكل ما كان ذا نهاية ءهو ءي علم الله تعالم ذو نهاية، وما الشأأأأأأأأأأأأيء علم خ ف ما هو عليه ءهو 

 

 ن مقاتل بن سليمان: هو من موالي الأزد من خراسان اشتهر بالتفسير وإثباته للصفات حتم غالم ءي ذلك غلواً شديداً.2
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كأان غير ذي نهأايأة ءهو ءي علم الله تعأالم غير ذي نهأايأة... وليس للجنأة والنأار مأدد غير متنأاهيأة محأاط بهأا، وإنمأا لهمأا مأدد، كأل  
لم يخرّ علم الفعل ءليس بمحصأأأأي لكن علم الله تعالم أحاط ب نه لا نهاية  ما خرّ منها  لم الفعل ءهو محصأأأأي محاط بعدده، وما

  .(.147،المرجا السابق) «لهما.
ويمكننا القول هنا ب ن جهم حاول أن يفسأأأأأأأأأأأأأأر الآيات التي تدل علم الخلود تفسأأأأأأأأأأأأأأير مجازياً ليؤكد مذهبه ءي الفناء ءي محاولة منه 

جهم عن ايات كثير  تصأأأأأأأأأرط بشأأأأأأأأأكل قاطا دوام الجنة   دم والسأأأأأأأأأرمدية لله وحده لكن ءي المقابل تياءل  وإثبات أن الق    ،للتنزيه المالق
يريدون أن يخرجوا من ﴿ ( وأيضاً قوله تعالم:  21:الآية)التو ة،﴾خالدين ءيها أبداً  ن الله عنده أجر عظيممنها قوله تعالم: ﴿   والنار

ولا نأدري  ن كأانأت هنأاك نصأأأأأأأأأأأأأأوص مفقود  حول تأ وي ت هأذه   (37)المأائأد ، الآيأة:﴾النأار ومأا هم بخأارجين منهأا ولهم عأذاب مقيم
 الآيات من قول جهم.

ءالإيمان عند    ،ووجود اللهحدوث العالم    ثباتءي   ءكان دليل الحدوث  ،علم ءناء الجنة والنارجهم الأدلة العقلية التي اسأأأأتدل بها أما 
 وامتنأاع وجود حوادث لا اخر لهأا ،ءنأاء الأشأأأأأأأأأأأأأأيأاء   ثبأات  ذهأب  لموقأد  .(160،  2019)ملحم،  ،أي المعرءأة  يمأان عقلي  وجهم ه

والجنة والنار يفنيان بعد دخول أهليهما   ، ن حركات أهل الخلدين تنقاا»  بامتناع التسأأألسأأأل ءي الماطأأأي والمسأأأتقول ءرأى جهم  وقال
ءيهما، وتلذذ أهل الجنة بنعيمها، وت لم أهل النار بجحيمها،  ذ لا يتصأأور حركات لا تتناهم اخراً، كما لا يتصأأور حركات لا تتناهم  

والحركة... جسأأأأأأأأم، والجسأأأأأأأأم موجود له مودأ ونهاية، ءهي »يرى أن للحركة بداية ونهاية  ءجهم   (.1968،87،)الشأأأأأأأأهرسأأأأأأأأتاني  «أولًا.
ي  ءفناء حركات الناس سأأأأواء ء وعلم ذلك  .(  342النشأأأأار، )د.ت(،)  «حادثة، والحادث يفسأأأأد وكذلك الجنة والنار وحركات سأأأأاكنيها.

نجده يسأأأأتخدم القياس  ذ يقيس جهم  لم مالا نهاية، وهو بذلك   الجنة أم ءي النار ما هي  لا نتيجة حتمية لدليل اسأأأأتحالة التسأأأألسأأأأل
 و ذلك حكم عليهما بالفناء. بداية ولا بد أن يكون لها نهاية الجنة والنار علم كل المخلوقات ويرى أنها مثل الموجودات لها

ولأن الجنة والنار مخلوقتين  ،لأن ذلك سأأأأأأأأأأيجعلها مشأأأأأأأأأأاركة لله ءي صأأأأأأأأأأفة البقاء ؛ير ممكن ءي المخلوقات كلهاءالخلود عند جهم غ
التقليل من قيمة الثواب والعقاب؟ نجيب ب ن جهم لم يهتم   ؤال الهام هنا هو: هل أراد جهم من هذا الرأيسأأأأأءمصأأأأأيرهما الفناء، لكن ال

جهم لفنأاء الجنأة والنأار مأا هو  لا دءأاعأاً عن نظريتأه ءي  ولأذلأك ءأإن  ثبأات   بهأذه المسأأأأأأأأأأأأأأ لأة بقأدر اهتمأامأه بأإثبأات التنزيأه المالق لله،
ونتيجة لقاعد  أن كل حادث   ،التوحيد القائمة علم ءكر  أن الله ليس كمثله شأأأأأيء ءهو وحده الباقي الخالد لا يجوز أن يبقم معه أحد

ءإن جهم لم ينالق من هذا المودأ بل  ،نجد ب نه علم الرغم من ارتباط مسأأ لة الخلود الأخروي بالعدل الإلهي  وعليه ءمصأأيره الفسأأاد،
ة مصأأيره الت شأأي والعود   ءكل شأأيء ءي النهاي  ،انالق من ءكر  أخرى وهي الألوهية نوجود اللهن القائمة علم حدوث العالم وتناهيه

ر فّ وقد ك   ،مصأأأأير الإنسأأأأاني ب ن جعل نهايته الانافاءالبذلك  دجهم بالفناء ووحّ  حكملذلك الوداية حيث كان الله ولا شأأأأيء معه،    لم
ونحن نقول ر ما يكون قد أخا  الجهم ءي حكمه بفناء الجنة والنار لكنه لا يسأأأأأأأتحق ذلك التكفير والنوذ الذي    ،جهم بسأأأأأأأوب قوله هذا

دءاع عن توحيأده لذلك يمكن القول أن جهم قد  الأالحفأا  علم تنزيه الله و ءقأد كانت انا قتأه ءي هذا الرأي انا قة غايتهأا  ،تعري له
ر أن الله قادر علم أن يخلق أمثال ولاسأأأأأأيما ب نه وإن أثوت ءناء الجنة والنار  لا أنه قرّ  ،اجتهد وإن لم يصأأأأأأب ءله أجر علم اجتهاده

 .الجنة والنار بعد ءنائهما
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 :فالعلّا   الفناء عندثالثاً_

وينسأب     ذ يمكن اعتباره أول ء سأفة المعتزلة اليونانية أكثرهم اهتماماً بالفلسأفةمن أبو الهذيل العّ ف من كبار شأيو  المعتزلة، و  يعدّ 
كانت له جدالات كثير  ما المخالفين من الديانات الأخرى، وكانت له اراء خاصة ءي العديد من المسائل   ،1 ليه مذهب الجوهر الفرد

لإثبات وجود الله، ووطعه لأول بنية أساسية ءي ءلسفة الاويعة، وقد كانت له   ب ن العالم حادث وله محدثكمس لة الصفات، والقول  
  اراء أيضاً ءي الجنة والنار وحال أهليهما.

و قا هم ءي حالة سأأأأأأأأأأأأأكون   ،وذهب ءيها  لم القول بانقااع حركات أهل الجنة والنار،  مسأأأأأأأأأأأأأ لة دوام الجنة والنارل فتارق العّ   ءقد
، لا يقدر الله تعالم حين ذ علم شأأيء دائماً   سأأاكنين سأأكوناً  أن أهل الجنة والنار ينتهون  لم حال يبقون ءيها خموداً »قال:   ذ   ،مالق

ولا علم الوراط من موطأأأعهم  لم الأبد  ،ولا يقدرون علم تحريك شأأأيء من أعضأأأائهم ،ولا نفعاً  من الأءعال ولا يملك لهم حين ذ طأأأراً 
بل تنتهي  لم   ،ف أن حركات أهل الجنة والنار لا تبقمءيرى العّ  ( 12ن10،  2010،)الخياط  «خامدين سأأأأأأأأأأاكنين متلذذين ومت لمين

  للجنأةبحيأث أنأه جعأل الفنأاء ءنأاء للحركأات ءقل دون ءنأاء    تبعض التعأدي قأام ب هنأه قأد أخأذ قول جهم لكنأفيظهر بأ   .سأأأأأأأأأأأأأأكون دائم
 ذ حكم عند مجيء السأأأكون المالق   ؛قد اختلل عن جهم من حيث أنه جعل لقدر  الله غاية ونهاية تقل عندها  والنار وأهليهما، وأنه

م شأأأأأأيء ولا يملك لأحد طأأأأأأر ولا نفا، أما جهم ءهو لم ينل  قدر  الله علم  عاد  خلق الجنة والنار  ب ن الله بعد ذلك لا يقدر بعده عل
 بعد  ءنائهما.

 ذا انتهم أهل الجنة  لم اخر الحركات  »ءقال بالسأأأأأأأكون الدائم  ذ يقول:   يند لم اسأأأأأأأتحالة بقاء حركات أهل الخلف ذهب العّ   ءقد
التي ثوتنا لها ك  محصأم محاطاً به جمعت ءيهم اللذات كلها: لذ  الجماع ولذ  الأكل والشأرب وغيرها من اللذات وصأاروا ءي الجنة  

وكان رأيه ءيها مرتبل    (10)المرجا السأأأأأابق، ص: «باقين بقاء دائماً، وسأأأأأاكنين سأأأأأكوناً باقياً ثابتاً، لا يفنم ولا يزول ولا ينفذ ولا يويد
ب نه لو جاز أن يسأأت نل شأأي اً بعد شأأيء لا  لم اخر، لم يمتنا مضأأيّ » :بالقول  ذلك معل ً بقوله بحدوث العالم  ذ نفم أزلية الحركة  

و جاز هذا، لم يكن لنا فيما زعم سأأويل  لم تثويت حدوث الجسأأم، وللزمنا نفي محدثه بنفينا حدثه،  ذا  شأأيء قول شأأيء لا  لم أوّل ول
بانقااع حركات أهل الجنة   فءي قول العّ     ذاً  ءالسأأأوب( .107،  2010ابن الريوندي،  )  «كان لا يعرف حسأأأاً، وإنما يعرف ب ءعاله.

 ،لإثبات وجود الله من جهة أن معرءة الله تكون عقلية ءهو يجعل للحركة بداية ونهاية  ،دليله ءي  ثبات حدوث العالم  يرجا  لم  والنار
 اخراً كما هي متناهية أولًا.وهذا يعني أن الحركة متناهية  »و  ن لها محدث  ،وذلك لإثبات حدوث الأجسأأأأأام  ؛ويرى بضأأأأأرور  تناهيها

المعروءة التي تفرد هو    لم السأأكون. ومن هنا لج   لم موطأأوعتهومنتهية    بالسأأكون  تكون مسأأووقةوتناهي الحركة هكذا يقتضأأي أن  
سأتنتهي  لم سأكون  ؛ لأنها، أي بانتهاء الجنة والنارركات أهل الخلدينبانقااع حوأتباعه بها بين المسألمين، وهي الموطأوعة القائلة  

قأاس    ذف لبقأاء الحركأات قأاده بأالضأأأأأأأأأأأأأأرور  للقول بأانقاأاع حركأات أهأل الجنأة والنأار  ءأإنكأار العّ    ( .743،  م1988،مرو )  «مالق.
انتهم  لم  و   ،ءكما أن الحركة متناهية ءي العالم الاويعي ءهي كذلك أيضأأأأأأأأاً ءي العالم الأخروي   ،العالم الأخروي علم العالم الاويعي

 ءناء حركات أهل الخلدين.
وقد طوّق العّ ف أيضأأأأأأاً نظريته ءي الأعراي علم حال أهل الجنة والنار  ذ قال بنوعين من الأعراي أحدها يبقم والآخر لا يبقم 

وإن اللذات  ،  السأأأأأأأأأأأأأأكون عري وسأأأأأأأأأأأأأأكون الميت يبقم  وإن  وإنها لا تبقم،ي  اعر الحركات أ »  يرى أنوعدّ الحركة عري لا يبقم  ذ  
 

أي الجزء الذي لا يتجزأ قال به العّ ف وهو أن الجسم يجوز أن يفرقه الله ويبال ما فيه من الإجماع حتم يصير جزءاً لا يتجزأ وذلك   نمذهب الجوهر الفرد: 1
  ثباتاً لحدوث المخلوقات وتناهيها.
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( .118  م،1974،)جار الله «والآلام أعراي وإنها تبقم، ءحكم بفناء حركات أهل الخلدين، وقال  ن سأأأأأأأأكونهم ولذاتهم والامهم باقية.
ءالسأأكون هو  ا،ذهب  لم أن الحركات يسأأتحيل أن لا تكون لها نهاية تسأأكن  ليهءالأبدية عند العّ ف مسأأتحيلة وممتنعة عقلياً لذلك  

 النهاية الحتمية حيث لا تيير ولا تودل.
أي أنه يقول بالحرية والاختيار ءي الحيا    ؛ف قد كان قدري الدنيا جوري الآخر  ن العّ  بر  لمعلوم لدينا ءي كثير من المصأأأأأأأأأأأادومن ا

 ن الآخر  دار جزاء وليسأأأأأأأأأت بدار تكليف: ءلو كان أهل الآخر  مكتسأأأأأأأأأوين لأعمالهم لكانوا  »فيقول: الدنيا و الاطأأأأأأأأأارار ءي الآخر   
ف هي طأأأرورية وليسأأأت ءحركات أهل الجنة والنار عند العّ  ( .75  ،م2010،الخياط)«مكلفين، ولوقا ثوابهم وعقابهم ءي دار سأأأواها

ولما  ،الثواب أو العقاب وهكذا  لم غير نهاية  ت اختيارية لأءضأأأأأت بالضأأأأأرور   لم اسأأأأأتحقاقو التالي لو كانت هذه الحركا ،اختيارية
ف  تكأأاليف قأأد تؤدي  لم خروجهم من الجنأأة أو النأأار. ولأأذلأأك قأأال العّ  ءمن الضأأأأأأأأأأأأأأرور  ألا يالأأب منهم    ،دون حيأأث همكأأانوا مخلأأت 

لأن ذلك يتناقض ما أهم أصأأأأأأأأأأولهم    ؛نءناء الجنة والنارن  ولم يقل بالفناء ،هم  لم سأأأأأأأأأأكون دائمئالخلدين وانتهابانقااع حركات أهل 
 الخمسة وهو العدل الإلهي الذي يقتضي دوام السعاد  ءي الجنة والشقاء ءي النار.

ب نه يلزم ولي    ذ يقول: هاجمه ءي هذا القول ابن الراونديءقد   ،ف بالنقد الشأأأأأديدلقد قو لت ءكر  السأأأأأكون المالق التي قال بها العّ  
الله ءي الجنة وهو ي خذ شأأأأرابه من يد  حدى نسأأأأائه وي خذ بيده الأخرى بعض الملذات في تي السأأأأكون ويبقم هكذا كالمصأأأألوب ويرى 

كما يرى أن ءكر  الاطأارار والجور ءي الآخر  تجعل من أهل الجنة والنار ك صأنام ءإن أتم السأكون  لله   الراواندي أن ءي ذلك  سأاء 
  .(.129، م2010)ابن الريوندي،  .الدائم أصبحوا وخالقهم ءي حالة واحد  من العجز

ءإن الذي ءر منه ءي الحركات ءإنه لازم له ءي مدد سأأأأأكونهم »وقد وصأأأأأفت ءكر  السأأأأأكون عند العّ ف بالتناقض  ذ يقول ابن حزم: 
وتنعمهم وت لمهم، لأنه مقر ب نهم يبقون سأأأأاكنين متنعمين مت لمين بالعذاب، و الضأأأأرور  ندري أن للسأأأأكون والنعيم والعذاب م ددا يعد 

 ..(146، 1996)الظاهري،  «كل ذلك كما تعد الحركة ومددها ولا ءرق.
ءي شأأأأأأأأوهة كوير   قد وقا فالعّ  ، لكن  ءي حظ أن العّ ف قد ذهب ءي هذه المسأأأأأأأأ لة  لم ما يشأأأأأأأأابه قول جهم ءي ءناء الجنة والنار

ولو أنه قال كقول جهم ءي ءناء الجنة والنار انا قاً من مس لة التوحيد لكن ذلك أبعد   ،هل الجنة والناربسوب قوله بانقااع حركات أ 
قول من قال بفناء الجنة والنار، كما ذهب شأأأأر من  وقوله ءي هذا الباب»: ءي ذلك  له عن التناقض الذي وقا فيه  ذ يقول البيدادي

زعم أن ر أه لا ي. وأبو الهأذيأل عز وجأل قأادر بعأد ءنأائهمأا أن يخلق أمثأالهمأا ن اللهبأ ، ءقأد قأال:   ليأه جهم، لأن جهمأاً، وان قأال بفنأائهمأا
 .(111، م1988)البيدادي، «.ءناء مقدوراته علم شيء يقدر بعد

 ن قول العّ ف بأانقاأاع حركأات أهأل الخلأدين مأا هي  لا نتيجأة حتميأة لنظريتأه ءي حأدوث العأالم التي تقتضأأأأأأأأأأأأأأي  ثبأات بأدايأة ونهأايأة 
ءاختار القول   ،والتزاماً أيضأأاً ما مفهوم العدل الإلهي  ،للحركات، وطأأماناً لعدم مخالفة النص الديني الصأأريح المتضأأمن لفكر  الخلود

وسأأأأأأأل بين البقاء والفناء  لا أنه لم يحل المشأأأأأأأكلة التي   وقد كانت ءكر  السأأأأأأأكون المالق ءي موقا  ،بانتهاء حركات أهل الجنة والنار
ن المالق  ءي صأأأفة البقاء، كما أن قوله بانقااع حركات أهل الخلدين ودخولهم ءي السأأأكو للهلجنة والنار  جهم حول مشأأأاركة ا أثارها

 عض  لم نقده نقداً شديداً.يجعل منهم أصنام جامد  مما دءا ذلك بالب
ف هل اتفاق أم اخالّفرابعاً:   :بين جهم والعلّا

تقار ا  لم حد  كوير ءي   قد أنهماالقول  بعد عرطأأأأأنا لرأي جهم بن صأأأأأفوان ءي ءناء الجنة والنار ورأي العّ ف ءي ذلك أيضأأأأأاً يمكن  
العّ ف ءي أءكاره وإن كان هو أي العّ ف والمعتزلة بشأأأأأأأأكل عام تنكر ذلك الأثر،   هذه المسأأأأأأأأ لة، وك ن جهم كان له أثر بارز علم
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الذي حاول فيه التوءيق   ءالسأكون الذي قال به العّ ف ليس  لّا الفناء عند جهم بعد  عاد  تقييمه ليتناسأب ما السأياق الفكري للعّ ف
، وما ذلك يمكننا أن نوين بعض الاخت ءات بينهما  بين ما جاء ءي القران من تصأأأوير للخلود و ين محاولته ءي  ثبات حدوث العالم

 وهي علم الشكل الآتي:
ءي هذه المسأأأأأ لة من حيث الداءا، ءالذي دءا جهم للقول بفناء النعيم نلقد وقا الاخت ف بين جهم بن صأأأأأفوان وأبو الهذيل العّ ف  

والجحيم  نمأأا كأأان تأأ كيأأده للتنزيأأه المالق لله وتفرّده بأأالخلود، لأأذلأأك زعم جهم أن الجنأأة والنأأار مخلوقتأأان لهمأأا بأأدايأأة و أأالتأأالي من 
الخلدين هو  ثباته لحدوث  ءقال بالفناء ليبقم الله وحده، أما العّ ف ءقد كان داءعه للقول بسأأأكون أهل ،الضأأأرور  أن تكون لهما نهاية

 العالم الذي قاده مباشر   لم  نكار أزلية الحركة، ءقال بالسكون المالق.
ءفناء جهم بن صأفوان كان صأريحاً وواطأحاً وهو نهاية تامة للجنة والنار ولمن ءيهما، أما  ،وقد اختلفا أيضأاً من حيث طويعة الفناء-

 العّ ف ءقد ذهب  لم ءكر  السكون كحد وسل بين البقاء والفناء، ءهو ليس ءناءً بالمالق وليس خلوداً كما يفهمه العامة.
ه  لكأأل منهمأأا مناقأأه الخأأاص وحججأ  وكأأانو أأذلأأك يمكننأأا القول بأأ نأأه رغم اخت ف هأأذين الرجلين ءي مسأأأأأأأأأأأأأأأ لأأة ءنأأاء النعيم والجحيم  

 أنه لا يمكن  غفال أن اراءهما المثير  للجدل قد ءتحت الباب للنقاشأأأأات الإسأأأأ مية حول الأسأأأأ لة المسأأأأتمر  التي تمس  لاّ   ،الخاصأأأأة
 بصلب العقائد الإس مية.

 الخاتمة:
وكانت طريقته هذه قائمة علم خلخلة    ،ءناء الجنة والنار  مسأ لة بناء علم ما سأوق نسأتخلص ب ن جهم بن صأفوان كان أول من اثار

لينتقل بعدها  لم القول   ،لأنه لا ءائد  مرجو  منهما حالياً   ؛ما هو ثابت نصأأأأأأأأأأأياً  ذ قال ب ن الجنة والنار لا تخلقان  لا يوم الحسأأأأأأأأأأأاب
النصوص الدينية  صريح  ما جاء ءيأن الله لا يشاركه ءي صفاته أحد، مخالفاً بذلك    علم  التوحيد القائم مودأ  بفنائهما دءاعاً منه علم

حول ءكر  الخلود، وقد أخذ العّ ف عن جهم هذا القول لكنه اقتصأأأأأأأأر ءقل علم انقااع حركات أهل الجنة والنار محاولًا بذلك أن لا 
انزياط كلي ءيها أن يحقق حاول التي  و   ،يوتعد عن مناوق النص الديني لكنه ابتعد عن مسأأأ لة التوحيد التي طرحها جهم بن صأأأفوان

 :هو سائد وعلم ما تقدم بعض النتائج المتعلقة بالبحث عن ما
 ن لقد انالق جهم ءي قوله بفناء الجنة والنار من نظريته ءي التوحيد القائمة علم قاعد  أساسية أن الله ليس كمثله شيء.1
 النقل. ع النصوص الدينية لصالح قوله بالفناء مما يؤكد تقديمه العقل علمجهم أن ياوّ   ن لقد حاول2
ما ءي ءناء الجنة والنار لا يسأأأأأأأأأأتوجب  ءقول جهم ،والعقائدي  الفكري   التشأأأأأأأأأأددن لقد كان تكفير جهم بسأأأأأأأأأأوب هذه الأقوال نوعاً من 3

 ةوقوله لا يتناءم ما حقيقة ما يجب ءهمه من النصأوص الديني ،جهم لا ينكر وجود الجنة والنار بالمالق ذ أن    من أذى،  تعري له
 يختلل ما ما قاله جهم. لاءالهدف من الجنة والنار هو الترغيب والتحذير وهذا  ،قيمةالمن أحكام 

لأن قول العّ ف أن أهل الجنة والنار   ؛جهمغير مباشأأأأأأأر للفناء الذي قال به  ف بالسأأأأأأأكون الدائم ما هو  لا شأأأأأأأكلّ   ن قول الع ن4
 انلأن اللذ  والألم هما شأأأأعور   ؛وهم ما ذلك متلذذون مت لمون لا يسأأأأتند ءي الحقيقة علم أي أسأأأأاس معقول  ،ينتهون ءي سأأأأكون دائم

لم تعد هناك لذ  ولا ألم بل لم يعد هناك شعور، ن معناهما  يماءات تويّ  شارات أو  وإذا لم يكن لشعور اللذ  والألم    ،تانداخلي تانوحرك
لكن ر مأا يكون العّ ف قأد أراد تقأديم صأأأأأأأأأأأأأأور  أخرى لكي يأة اجتمأاع اللأذ  والألم دون    و أالتأالي تفقأد الجنأة والنأار قيمتهمأا التهأذيويأة.

 الحركة وهذا يحتاّ لبحث أكثر ءي اراءه.
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مسأأأ لة مفتوحة أمام الكثير من الأسأأأ لة منها: هذه ال  ذ تبقم  عسأأأير موطأأأوع هيبل    ؛ن لا تودو مسأأأ لة الخلود الأخروي أمراً يسأأأيراً 5
؟ وهأل مفهوم الرحمأة الإلهيأة يتعأاري ما ءكر  دوام العأذاب؟ وإذا  وكيف يتم هأذا الانتهأاء ،رى مأاذا يحأدث بعأد انتهأاء العأذاب والنعيمت  

  واءقنا ءكر  ءناء الخلدين ءهل يتناقض ذلك ما العدل الإلهي؟.
 

        الامويل:
 .(501100020595هذا البحث ممول من جامعة دمشق وءق رقم التمويل )
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